TOZSAMOSC CHRZESCIJANINA

Gerhard Kardynal Miiller

Gdy do Kosciota jerozolimskiego dotarta wiadomos$¢, ze w Antiochii poganie (Grecy)
przyjeli ,,Dobrag Nowing o Panu Jezusie “ (Dz. Ap. 11. 20), wystali Barnabg do tego
miasta, aby zjednoczyt tamtejszg gmin¢. Razem z Pawlem, ktorego sprowadzit
Z Tarsu, dziatali wspolnie przez caly rok w antiochskiej gminie ,,nauczajac wielka
rzesz¢ ludzi“. A potem pojawia si¢ w Dziejach Apostolskich zdanie, ktore ma
najwyzsze znaczenie dla naszego pytania o tozsamos$¢ chrzescijan:

,» W Antiochii tez po raz pierwszy nazwano uczniéw chrzescijanami. “ (Dz. Ap. 11,

26).

To nie uczniowie Jezusa sami siebie nazwali chrze$cijanami. Rozpoznawano ich
na zewnatrz po pewnym znaku charakterystycznym, ktory ich wyrozniat. Okreslenie
,chrzescijanin“ pochodzi od Chrystusa, a nie stowo Chrystus od slowa
schrzecijanin“. A wigc to nie Jezus byt pierwszym Zydem, ktéry zostal
chrze$cijaninem, lecz pierwszymi chrzescijanami sg jego uczniowie, wyznajacy jego
nauki jako nauki ,,Mesjasza“ (J 4,25) i ,, Zbawiciela Swiata® (J 4, 42). Chrzescijanie
wywodzg swa nazwe i tym samym swa tozsamos$¢ od Jezusa Chrystusa, Pomazanca
Bozego.

Na Jezusowe pytanie, za kogo uwazajg Go uczniowie w odr6znieniu do obiegowych
opinii o Nim jako o proroku, Piotr odpowiedziat ,Jestes Mesjasz, syn Boga Zywego“1
(Mt 16, 16). I nie byta to tylko jego osobista opinia i przekonanie. Piotr powiedziat to,
bo objawit mu to Ojciec niebieski. Wiara Kosciota w Chrystusa jest
odzwierciedleniem samoobjawiernia Boga w Synu. I Bdog objawia si¢ jako Ojciec
Jezusa Chrystusa. W swej boskiej naturze od zarania dziejow pochodzi od Ojca i jest
razem z Nim i Duchem Swietym Bogiem jedynym. ,Nikt tez nie zna Syna. tylko
Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawié¢.” (Mt 11, 27).
Byta to ich, Apostotow, wiara Jezusa z Nazaretu, ktorego wyznawali w wierze jako
Mesjasza Zydow, jako obiecanego przez Boga swemu ludowi wybawcy i zbawiciela.

A wiec na poczatku oddziatywanie na zewnatrz nadawato wyznawcom Jezusa
wyroznik tozsamosci. W zwiazku z ich specyfika, w istotny sposob rézng od Zydow i
innych religii — specyfika tych, ktorzy wierza w Jezusa jako Chrystusa. Jezus nie jest
wiec jednym z prorokéw, majacych swych poprzednikoéw i nastgpcoOw. Nie byt tez
zatozycielem jakiej$ religii. Wyznawanie Chrystusa zapobiega synkretycznemu
wyjatawianiu i zafalszowywaniu chrzescijanstwa. Proby tworzenia jednolitej religii
dla calego S$wiata zwalczajg wszelkimi propagandowymi S$rodkami 1 trikami
psychologicznymi ostateczno$¢ objawienia w Chrystusie 1 jedynos¢ Jego
posrednictwa w dziele zbawienia. Chrystus natomiast, jednorodzony Syn Ojca, nie
wspieral naturalnych religijno-moralnych sktonnosci w duchowej i wolnej naturze
cztowieka oraz w drodze immanentnej ewolucji nie doprowadzit do jej szczytu. Dat
jej raczej doskonatos¢, uwznio$lajac naturg poprzez taske, przydajac jej fundament w
transcendencji Bozej. Nie chodzi o cztowieczg naprawe $wiata, tylko o ostateczne
zbawienie przez Boga i taske Jego. Na wstepie listu do Hebrajczykow wyrazona jest
jedynos¢, ostateczno$¢ 1 niedoscignionos¢ przyjscia Chrystusa. ,,Wielokrotnie 1 na
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rézne sposoby przemawiatl niegdy§ Bog do ojcow przez prorokéw, a w tych
ostatecznych dniach przemoéwit do nas przez syna. Jego to ustanowit dziedzicem
wszystkich rzeczy, przez niego tez stworzyl wszech$wiat. Ten [Syn], ktéry jest
odblaskiem Jego chwaty i1 odbiciem Jego istoty* (Hebr 1,1-3). ,,Aniol Panski‘
zwiastowal pasterzom na pastwiskach Betlejem ,rado$¢ wielka, ,ktéra bedzie
udziatem catego narodu: dzi§ w miescie Dawida narodzit si¢ wam Zbawiciel, ktorym
jest Mesjasz, Pan®. (Lk 2,11), Tym samym wymienione zostaly trzy istotne tytuly
soteriologiczne. Jezus jest Zbawca i Mesjaszem, albowiem jest Panem, a mianowicie
Bogiem w jednosci Syna z Ojcem w Duchu Swietym.

Bycie chrzescijaninem nie polega jedynie na wewngtrznym przekonaniu, lecz takze
na $wiadectwie zycia. ,,B0o sercem przyjeta wiara prowadzi do usprawiedliwienia, a
wyznawanie jej ustami — do zbawienia.“ (Rz 10, 10). Dlatego wyznawanie Jezusa
jednoczy jego wyznawcow. Sa wspdlnota w Chrystusie i podzielajg to samo wyznanie
wiary, t¢ samg liturgi¢ i powszechng misje na catym $wiecie. Bycie chrzescijaninem
jest z immanentnej konieczno$ci katolickie. Kosciot jest katolicki, albowiem jest
swiadectwem powszechnego zbawczego posrednictwa Jezusa, urzeczywistniajac je w
SWym nauczaniu, zyciu i sakramentalnym wymiarze. W czwartym wieku Pacjan
Z Barcelony w liscie swym przeciwko heretykom i schizmatykom swych czasow
,»Epistola ad Sempronianum de Catholico nomine* konkretyzuje to: Christianus mihi
nomen est, Catholicus vero cognomen (Nr 1).

Zmystowo i empirycznie dostepnym dziataniom Kosciota odpowiada realno-duchowe
oddziatywanie u Boga. Sakramenty bowiem okre$laja $wieta wspolnote zycia
[obcowania] z Bogiem w Trojcy jedynym. Oznacza to tozsamos$¢ bycia
chrzescijaninem we wspdlnocie wiernych i spetnianiu misji, otrzymanej od Chrystusa.
Chrzescijanin zyje we wspolnocie z Chrystusem i uczestniczy w Jego uniwersalnej
misji Ojca dla zbawienia $wiata. Kos$ciot to communio z Chrystusem i misja
chrystusowa w $wiecie. II Sobor watykanski tak oto rozpoczyna swa definicje
Kosciota jako sakramentu zbawienia §wiata w Chrystusie: ,,Poniewaz Chrystus jest
$wiattoscig narodow, obecny Sobér §wiety, w Duchu Swigtym zgromadzony, pragnie
goraco oswieci¢ wszystkich ludzi blaskiem Jego jasniejacym na obliczu Kosciota,
gloszac Ewangelie wszelkiemu stworzeniu (Lumen gentium 1).

Psychologia méwi o tozsamos$ci osoby, jezeli ta pozostaje wierna sobie. W teologii
chrzedcijanskiej jest mowa o tozsamo$ci, gdy cztowiek pozostaje wiernym
Chrystusowi. Jako chrzescijanin bowiem nie posiadam tozsamosci odnoszacej si¢ do
mnie samego, tylko tozsamos$¢ relacjonalng. Nie w odniesieniu do tego, kim bylem
przed spotkaniem z Chrystusem i poza tym spotkaniem, lecz tym, czym stalem si¢ na
skutek spotkania i wspdlnoty z Nim, co stanowi o prawdzie mojego bytu i zycia.
Przedtem bytem martwy przez grzech, bytem niewolnikiem starego Swiata bez Boga i
nadziei. Teraz jednak poprzez wiare i chrzest stalem si¢ nowym stworzeniem. W
Jezusie Chrystusie i przez Jezusa Chrystusa, syna Ojca, zostaliémy adoptowani,
aby$my byli synami i cérkami Boga. Dlatego wraz z Nim zostaliémy spadkobiercami
Krolestwa Bozego.

Krolestwa Bozego nie wolno myli¢ zjakimkolwiek $§wieckim panowaniem
polityczno-ideologicznym. Nie jest teokracja, o jakiej marzg ekstremistyczni
zwolennicy islamu badz hinduizmu w Indiach, to znaczy - wymuszonym przemoca i
podstepem zuniformizowaniem religijnym jakiego$ kraju czy calego §wiata. W swym



krolestwie Bog rzadzi moca swej sprawiedliwo$ci, manifestujacej si¢ pokojem,
wolno$cig 1 radoscig. Tam, gdzie zagrozony jest pokdj i wolnos¢ jest ponizana, tam
nie ma krolestwa Bozego. Nie ci ludzie moga powolywac si¢ na Boga, ktorzy stosuja
przemoc wobec pobratymcoéw, gnebig wolno$¢ religijng i odbierajg godnosé
cztowieka, lecz ci, ktorzy glosza Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa.

Pawel, jak zaden inny apostol, podczas swego damascenskiego nawrdcenia po
spotkaniu Chrystusa do$§wiadcza naglej i zupelnej przemiany, to znaczy stworzenia
swej osobowej tozsamosci od nowa. | rzecze: ,, Tymczasem ja dla Prawa umartem
poprzez Prawo, aby zy¢ dla Boga: razem z Chrystusem zostalem przybity do krzyza.
Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie w
ciele, jednak obecne Zycie moje jest Zyciem wiary w Syna Bozego, ktory umitowat
mnie i samego siebie wydat za mnie. ““ (Gal 2,19 i nast.)

W przypadku naszej tozsamos$ci nie chodzi o jaka$ ceche charakteru osoby lub
kultury, o takie czy inne preferencje badz zyczenia, przy ktérych ludzie trwaja z
uporem.

Koniec koncow nie decydujg zdolno$ci intelektualne badZz manualne, etniczna i
narodowa przynalezno$¢, imperialne dazenie do wladzy. A juz zupehie tozsamosci
nie moga ksztaltowa¢ np. kompleksy wyzszosci, niezdolno$¢ panowania nad
popedami lub sprzeczne ze zdrowym rozsadkiem przesady 1 resentymenty.
Przeciwnie, zaciemniajg one 1 niszczg jedno$¢ naszej natury i1 osoby ludzkie;.
Tozsamos$¢ musi by¢ pozytywnie zdeterminowana, aby osoba mogta osiaggnaé petig
swego powotlania i przeznaczenia.

,,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski.” (Mt 5,48). W
tym celu mamy wiacza¢ nasze zdolnosci, talenty i charyzmaty w budowg ciala
Chrystusowego, by zamiast sobie samemu stuzy¢ innym (por.l Kor 12,7).
Z zablakanych grzesznikOw mamy sta¢ si¢ Swietymi i przyjacidlmi Bozymi. Nie
uzyskuje si¢ Swojej tozsamosci doprowadzajagc negatywne cechy charakteru do
perfekcji, stajac si¢ z matego totrzyka wielkim fotrem. Bog ,,odda kazdemu wedlug
uczynkow jego: tym, ktorzy przez wytrwato$§¢ w dobrych uczynkach szukajg chwaty,
czci 1 niesmiertelnosci, zycie wieczne; tym za$, ktorzy sa przekorni, za prawda p6js¢-
nie chcg, a oddajg si¢ nieprawosci — gniew i oburzenie. (Rz 2,6 i nast.)

Zamiast zatraca¢ si¢ w szczegotach, trzeba widzie¢ catos¢. Chodzi tutaj o ukazanie
calo$ci naszej osoby, o pomys$lnos$¢ czy kleske naszego zycia, o byt 1 niebyt, o Zycie
wieczne z Bogiem, czy o uwiecznienie absurdalno$ci doczesnego bytu, bez nadziei na
ogladanie Boga. Pytanie cztowieka - nie o taka czy inng rzecz na $wiecie, tylko niego
samego - znajduje odpowiedz jedynie wobec Boga, zrodta i celu wszelkiego bytu.
Nauka 1 technika sag w stanie poprawia¢ warunki materialnego bytowania. Zgodnie
Z chrzescijanskim pogladem postepy w tej dziedzinie s3 wedtug katolickiej nauki
spotecznej czes$cig Swiatowej misji Kosciota. Jedynie poznanie Boga w wierze jest w
stanie odpowiedzie¢ na egzystencjalne pytania cztowieka. Cztowiek bowiem jest co
prawda Zyjacym stworzeniem, jak wiele innych, ale przerasta je wszystkie swa
duchowg samos$wiadomoscig i autotranscendencjg pierwotnych zasad bytu i mysli. W
ten sposob czlowiek jako istota duchowa i wolna staje przed Bogiem. W konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym Drugi Sobor Watykanski
sformulowal owe zasadnicze pytania, pojawiajace si¢ zawsze Z ostateczng i



nieunikniong ostro$cia: ,,Czym jest cztowiek; jaki jest sens cierpienia, zla, $mierci,
ktore istnieja nadal, cho¢ dokonat si¢ tak wielki postep? Na céz te zwyciestwa tak
wielka okupione ceng; co moze cztowiek daé spoteczenstwu, a czego si¢ od niego
spodziewac; co nastgpi po tym zyciu ziemskim?” (Gaudium et spes 10). I oto
odpowiedz, ktérg daje Bog i ktdra jest treScig objawienia: ,,Koscidl za§ wierzy, ze
Chrystus, ktory za wszystkich umart 1 zmartwychwstal, moze cztowiekowi przez
Ducha swego udzieli¢ $wiatta i sil, aby zdolny byt odpowiedzie¢ najwyzszemu
swemu powotaniu; oraz ze nie dano ludziom innego pod niebem imienia, w ktorym
by mieli by¢ zbawieni.” (Gaudium et spes 10).

Bycie chrzescijaninem oznacza poktada¢ w zyciu i $mierci catg nadzieje w Bogu.
Wierzymy w Boga, Stworce nieba 1 ziemi, ktory zestat swego syna na ten §wiat. Syn
Ojca wiekuistego jest stowem, ktore stato si¢ ciatem, aby$my poprzez wiare w Niego
mieli udzial w zyciu wiecznym. W chrzcie w imi¢ Ojca, Syna i Ducha Swietego
spetniajg si¢ wzajemne relacje do trzech os6b w istocie swej jedynego Boga. W
wolnosci naszego oddania Bogu wyznajemy Go jako Stworce, Zbawiciela i
Spehienie czlowieka. Wierzymy w Boga, objawiajacego si¢ nam w slowie, ktore
stato sie ciatem, i sptywajacym na wszelkie ciato Duchem Swictym i udzielajacego
si¢ nam jako prawda i zycie kazdego cztowieka. Wiara to wigcej niz opcja osobista,
przy ktorej trwam niewzruszenie i w pewnych okoliczno$ciach nawet ryzykuje
zyciem. Wiara, w ktorej wyznajemy Boga, jest poznaniem Boga w prawdzie i
mitosci. Pozwala nam w tym [poznaniu] uczestniczy¢, bo Bog w stowie swym jest
niepodzielng jednoscig poznania Ojca 1 Syna. A wiara jest w istocie swej mitoscig do
Boga, ktory nas wiacza w tajemnice swego zycia jako wspolnoty Ojca z Synem w
osobie Ducha Swigtego. Chrze$cijanin nie ma przed soba transcendentnego, dalekiego
Boga, do ktorego dazy w nieskonczonych poszukiwaniach, nigdy Go nie znajdujac.
Przeciwnie, przez Jezusa Chrystusa Bog zamieszkuje w nas, a my zyjemy w Bogu,
ktory nieskonczenie daje si¢ pozna¢ w boskim stowie Logos i w Duchu jest
nieskonczenie ze sobg zjednoczony.

Zapewne istnieje wiele obszernych interpretacji $wiata. Otacza nas wielos¢
zrdéznicowanych 1 sprzecznych ze sobg filozofii 1 stylow zycia. Ich pluralizm otacza
nas i rozprasza. Panujgca opinia daremnie ztej potrzeby czyni cnote. Nasz
ograniczony umyst nie jest w stanie ogarna¢ ich ogarna¢. Jedynie ideolodzy XIX i
XX wieku sadzili, ze przy pomocy jednej idei zrodzonej w ich doczesnej
swiadomos$ci mozna je ztozy¢ w ramy jednego systemu i w ten sposob opanowac.
Hegel wszystko uznawal za ducha i dopuszczal materi¢ jedynie jako zjawiska,
podczas gdy jego uczen Marx probowal drogi odwrotnej, oglaszajac materi¢
absolutem, uznajac ducha jedynie za zjawisko pochodne. Materializm wszakze nie
potrafi sprosta¢ samorzeczywistosci i samowarto$ci materii, gdyz nie potrafi pojac w
sposob wlasciwy jej transendencji. A idealizm nie potrafi sprosta¢ duchowi, bo nie
potrafi w sposob wlasciwy rozpozna¢, ze w stworzonej rzeczywistosci duch
koniecznie 1 pozytywnie urzeczywistnia si¢ w materii. Cztowiek jako stworzenie jest
substancjonalng jedno$cia ducha i materii, na skutek czego osoba ma duchowo-
cielesng nature, realizujacg si¢ w przestrzeni 1 czasie 1 majgcg w istocie swej wymiar
spoteczny i historyczny. Z prokrustowego toza twoércow systemow cztowiek
wychodzi ulomny albo znieksztalcony. Odpychani przymusem myS$lenia
systemowego, czyli absolutyzacja poszczegolnych wykreowanych konstytuencii,
wielu ludzi sktania si¢ do relatywizmu.



Kazdy relatywizm jest jednoczesnie dyktatura, poniewaz okresla ukierunkowanie
rozumu na prawde jako nietolerancje. Kompas wskazuje na potnoc, nawet jesli
kapitan rozkazuje bra¢ kurs na skaly. Poniewaz prawda nie daje si¢ wcisng¢ w uchwyt
doczesnego ducha, sceptycznie albo cynicznie rezygnujg z poszukiwania prawdy.
Prawda jednak nie daje si¢ uchwyci¢, nie poddaje si¢ twierdzeniom i uzurpacjom,
lecz si¢ odstania.

Prawdg wiary chrze$cijanskiej jest Objawienie ,,zgodnie z objawiong tajemnica, dla
dawnych wiekoéw ukryta, teraz jednak ujawniong, a przez pisma prorockie na rozkaz
odwiecznego Boga wszystkim narodom obwieszczong, dla sklonienia ich do
postuszenstwa wierze.“ (Rz 16, 25n ). Doczesny duch cztowieka postusznie poddaje
si¢ w wierze objawiajagcemu si¢ Bogu. Bog darowuje si¢ nam jako prawda i zycie. I
dlatego cztowiek nie gubi si¢ w gaszczu zjawisk religijnych i kulturowych. Nie
zatrzymuje si¢ z konieczno$ci przy niezintegrowanym fenomenalizmie, ktory
wizjonerscy teozofowie obmyslili jako jednolita religie. Religijne esperanto nie
potrafi sprosta¢ prawdzie, poniewaz redukuje religic do psychicznej i spotecznej
uzytecznoséci. Kto wierzy w Chrystusa, dostrzega, ze w Bozym Logosie, ktory w
Chrystusie obleczony jest w nasze ciato, jako verbum incarnatum, mie$ci si¢
wszystko, co w religii, filozofii i kulturach ,, jest prawdziwe i §wiete* (Na 2) i whrew
wszelkim usterkom ludzkosci jest odbiciem boskiego Logosu, skupionego w Jezusie
Chrystusie i umieszczonego w $wietle objawienia. W swej naturze cztowieczej jest
jedyna droga cztowieka do Boga 1 w Jego naturze boskiej jedyna droga Boga do ludzi.

Sobdér Watykanski II w Deklaracji o wolnosci religijnej glosi, ze “sam Bog ukazat
ludzkosci droge, na ktorej Jemu stuzac ludzie mogg osiagng¢ w Chrystusie zbawienie
i szczesliwosé. Wierzymy, ze owa jedyna prawdziwa religia przechowuje sie w
Kosciele katolickim 1 apostolskim, ktoremu Pan Jezus powierzyl zadanie rozszerzania
jej na wszystkich ludzi” (DH 1).

I kto wie, jak wiele w roznych narodach wyznawano odmienne religie z ich
mitologiami i kultowymi rytami. Istnieja jednocze$nie sprzeczne teorie na temat
rodzaju 1 zasiggu naszego empirycznego i transcendentalnego poznania.

Jednak tylko rzeczywista teoria poznania moze utorowac taki dostep do objawionej
wiary, by czlowiek nie musial mierzy¢ si¢ z produktami wilasnych przemyslen i
podejmowac tytanicznie daremnych staran, by usprawiedliwi¢ samego siebie i by nie
pograzat si¢ w destruktywnej rezygnacji 1 sceptycyzmie czy tez gingl zwatpiwszy w
swoje mozliwosci.

Tylko wiara w Boga daje perspektywe ujmujaca catos¢ rzeczywistosci, gdyz oznacza
uczestnictwo w nieskonczonej Tajemnicy Boga, ktora daje si¢ poznaé jedynie w
»zwierciadle 1 poréwnaniu® (1 Kor 12,12). Gdyz Boska Tajemnica nie jest dla nas
zadng nieprzenikniong gestwing, czarng dziurg ani uniewazniajacg nicoscig. Niech
Swieci w pelni. Widzimy $wiat w jej Swietle. Ale nie mozemy patrze¢ bezposrednio w
stonce, cho¢ przeciez wszystko widzimy dzigki jego $wiathu. Omawiajac przebieg
wydarzenia Odkupienia w liscie do Rzymian apostot obstaje przy tym, ze ludzie - w
ich ,,bezboznosci 1 nieprawos$ci” oraz w ich walce przeciw prawdzie - nie moga
szuka¢ usprawiedliwien w nieznajomosci Bozej egzystencji. Gdyz prawda jest, ze:
,hiewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo — Stajg sie
widzialne dla umystu przez Jego dzieta ” (Rz 1,20). Takze poganie, ktérym nie



zostaly objawione przykazania tak jak Zydom na Synaju i “ktérzy Prawa nie maja,
idac za naturg, czynig to, co Prawo nakazuje... Wykazujg oni, ze tres¢ Prawa wpisana
jest w ich sercach, gdy jednoczesnie ich sumienie staje jako $wiadek, a mianowicie
ich mysli na przemian ich oskarzajgce lub uniewinniajace” (Rzym 2,14 i nast.).

Z takiego fundamentalnego poznania Boga poprzez $wiat istniejagcy 1 dobro
stworzonego bytu, ktore umozliwiaja i wspieraja zycie, wywodzi si¢ postawa nadziei,
iz tenze Bog 1 Stworca objawi si¢ takze posrodku S$wiata i historii jako nasz
Odkupiciel 1 Sprawca. Sobor Watykanski I  w Deklaracji o wolnosci religijnej
stwierdza, ze przy wszelkich rdznicach treSci miedzy roéznymi religiami i
interpretacjami $§wiata, wszystkich ludzi laczy to, ze kazda osoba ludzka posiadajac
rozum i wolng wolg¢ pragnie poznania prawdy, a tym samym Boga (por. DH 2).

Czilowiek jest duchem 1 dlatego moze w analogiczny sposob rzeczywiscie poznaé
Boga jako Stwoérce $swiata, a kiedy Bog w Stowie zwraca si¢ do nas, takze w
objawionej historii Zbawienia. Ale jako duch skonczony nie moze uczyni¢ z Boga
,,obiektu* odniesienia. Bog zawsze pozostaje Tajemnicg ponad nami. Jako podmiot
objawia swoja chwale w dzielach natury i historii, w prorokach i wreszcie, i
najwyzszej mierze, w swoim Synu Jezusie Chrystusie. Ale w Stowie, ktore stalo si¢
Ciatem, spotykamy si¢ z Bogiem jak Osoba z Osoba i kiedy$ spojrzymy w Jego
oblicze. Mozemy zwraca¢ si¢ do Niego w wyznaniu wiary i modlitwie, a Kosciot
moze moéwi¢ o Nim w dialogicznym kierygmacie.

Epistemologicznie analogia bytu i analogia wiary jako podstawy poznania substancji
Boga i jego absolutnej transcendencji w stosunku do dzieta stworzenia oraz absolutnej
immanencji w tym, co stworzyl, wykluczaja dwa ekstrema: z jednej strony
agnostycyzm, wedle ktorego nic nam o tym nie wiadomo 1 wiadomo by¢ nie moze, a
z drugiej gnostycyzm, zgodnie z ktorym mozemy wyrazi¢ pojecie Boga. Jest jeszcze
relatywizm, ktory zobowiazujaca moc prawdy uznaje za niebezpieczna, gdyz kazde
postulowanie prawdy zagrazatloby wolnosci inaczej mySlacego. Szczegdlnie
agresywnie odrzucana jest biblijna wiara judaizmu i chrze$cijanstwa w jedynego
Boga i Stworce, podobnie jak koraniczny monoteizm, gdyz sktonne sg one jakoby do
nietolerancji 1 w skrajnym wypadku do przemocy w imi¢ im objawionej prawdy. Nie
dostrzega si¢ przy tym, jak wielka przemoc towarzyszyla przesladowaniom zydow i
chrzescijan przez politeistyczno-polityczne religie starozytnosci i ideologiczno-
polityczne $§wiatopoglady nowoczesnosci. Zapomina si¢ takze, ze np. W
chrzescijanstwie nie wolno wymusza¢ wiary w imi¢ prawdy Chrystusa. Tylko w
wolno$ci wiara utwierdza tozsamos$¢ chrzedcijanina z ukrzyzowanym i
zmartwychwstatym Chrystusem.

Cztowiek poprzez duchowo$¢ jest naturalnym ,shluchaczem Slowa Bozego®,
kierowanego do niego na przestrzeni historii w dostgpny i zrozumiaty dla niego
sposob. Jest to Stowo Boze w stowie cztowieka. Chrzescijanie wierzg 1 wyznaja, ze to
osoba Jezusa Chrystusa, Stowo, ktore na poczatku byto u Boga i ktore jest Bogiem: ,,
A stowo stato si¢ cialem i1 zamieszkato wsrod nas. 1 ogladalismy jego chwate, chwale,
jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten taski i prawdy” (J. 1,14).

Tozsamos$¢ chrzedcijanska nie polega wigc na tym, bySmy identyfikowali si¢ z
Bogiem i Ojcem Jezusa Chrystusa, a wigc probowali go nazwac¢ na miar¢ stworzenia,
ktorym jestesmy, bysmy roscili sobie prawa do Niego, a nawet Go zawlaszczali. Z



drugiej strony to Bog identyfikuje si¢ z nami. To on podejmuje inicjatywe. To on
powoluje nas do istnienia. On stwarza nas na obraz i podobienstwo i1 czyni nas
uczestnikami boskiego powotania. Gdy identyfikujemy si¢ z nim, to nie po to, by
usprawiedliwia¢ nim nasze czyny, czy wrecz czyni¢ zto w jego imieniu, jak obecnie
czynig to terrory$ci w imieniu Allaha. Identyfikowac si¢ z Bogiem oznacza natomiast
Temu, ktory swoim stowem i czynem nawotuje mnie do zbawienia 1 ktory w
cztowieczy sposob spotyka mnie w Jezusie Chrystusie, odpowiedzie¢ calym moim
mysleniem 1 zyciem. Moje zycie w nasladowaniu Chrystusa jest mojg odpowiedzig na
blisko$¢ Boga przy mnie, w Emmanuelu, tym, ktory zaswiadcza, ze Bog jest z nami.

Tozsamos$¢ chrzeScijanska opiera si¢ na wierze w Jezusa Chrystusa, naszego Pana
Boga i wyraza si¢ w nasladowaniu cierpigcego, ukrzyzowanego i zmartwychwstatego
Chrystusa. By¢ prawdziwym uczniem Chrystusa oznacza wyznawa¢ Jezusa, Pana
naszego 1 czyni¢ zados¢ jego woli. W Kazaniu na gérze Chystus mowi: Nie kazdy,
ktéry Mi mowi: "Panie, Panie!", wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz ten, kto
spelnia wol¢ mojego Ojca, ktory jest w niebie.. (Mat 7, 21). Pojecie “krolestwa
niebieskiego” zamiast “krélestwa i panowania Boga” nie powinno sktania¢ nas do
jego uproszczonego rozumienia. Nie chodzi tylko o niebo jako wieczng szcesliwosé
po $mierci. Chodzi o urzeczywistnienie Bozej woli zbawienia jako w niebie tak i na
ziemi. Pawet mowi “Bo krolestwo Boze ... to sprawiedliwo$é, pokoj 1 rados¢ w
Duchu Swietym. A kto w taki sposéb shuzy Chrystusowi, ten podoba si¢ Bogu i ma
uznanie u ludzi.” (Rz 14,17 i nast.)

Tozsamos$¢ chrzescijanska nie jest autoreferencyjna, lecz relacyjna. Odniesienie do
samego siebie prowadzi do osamotnienia, izolacji i do Smierci. Odniesienie do Boga i
do ludzi wiedzie ku wspolnocie, radosci i zyciu.

Pragne to ukazaé, odnoszac si¢ do trzech istotnych tajemnic wiary chrzescijanskie;:
Trojcy Swigtej, Inkarnacji Stowa 1 sakramentalno$ci Kosciota.

Tajemnica Trojcy Swictej

Rozum ludzki, kiedy pozostaje skazany tylko na siebie i nie dysponuje innymi sitami,
ktore w naturalny sposob go wspomagaja, nie wykracza poza filozoficzne rozumienie
istnienia Boga jako stworzyciela §wiata. Nasz stosunek do Boga opiera si¢ na relacji,
ktéra Bog juz przedtem nawigzal z nami. Dlatego pozostaje On suwerenny w
stosunku do nas w dziele stworzenia i pierwszym objawieniu poprzez nie swojej
mocy 1 madrosci. Stworca jest Panem. Ale w tym wlasnie jest wolny 1 moze si¢ nam
objawi¢, da¢ si¢ pozna¢ w tym, czym jest sam w sobie. Juz w starotestamentowej
historii zbawienia Bog objawia si¢ swemu ludowi poprze Stowo 1 zsyla mu Ducha
swojej prawdy 1 mitosci. Ale Stowo i Duch Bozy nie s3 wykreowanymi przymiotami
Boga, gdyz byloby to sprzeczne z istota Boga. Podobnie nie sg one oddziatywaniem
lub odzwierciedleniem Boga w stworzeniu. Uzywajac poje¢ pdzniejszej refleksji
teologicznej mozna powiedzieé, ze Stowo i Duch Bozy sa relacjami modalnymi. Ten
sam Bog dzialta w $wiecie poprzez dzielo stworzenia i wedle historii zbawienia
prowadzi nar6d wybrany dzigki zbawiennemu Stowu i zyciodajnemu Duchowi. Ale
dopiero w inkarnacji Stowa Bozego, ostatecznym zestaniu Ducha Swictego na
wszelka cielesnos$¢ 1 wlaniu mitosci Ducha w nasze serca, jeden Bog daje si¢ poznac
w Trojcy Boskich Osob. W $wietle objawienia Boga samego widzimy, ze Stowo i
Duch Bozy nie sg sposobami objawienia, lecz samym objawiajgcym si¢ Bogiem w
wspblnocie Ojca i Syna i Ducha Swietego. Aby wyj$é poza modalne tylko relacje,



ktére nie tworzg Osoby i nie moga wyrazi¢ misterium Trdjcy, teologia moéwi o
relacjach subsystentnych. Poprzez te relacje jednos¢ Boga w jego substancji i istocie
wyraza si¢ podobnie jak samoistno$¢ boskich Oséb w ich wzajemnym stosunku.

Musimy oczywiscie zaznaczy¢, ze takie intelektualne porzagdkowanie nie stuzy temu,
by w swojej przemadrzatosci posigs¢ tajemnice, lecz by uchroni¢ ja przed
racjonalizacjg falszywych nauk w dawnych i nowych czasach. Ostatecznie w wierze
ochrzczonych w Boga Ojca, Syna Bozego i Ducha Swictego nie chodzi o
abstrakcyjng teorie, lecz o zbawcze poznanie Boga w prawdzie i mito$ci. Poniewaz
Bog sam jest zyciem w wewnetrznej wspdlnocie i przenikaniu si¢  Ojca, Syna i
Ducha, rowniez i my mozemy pozostawa¢ w zwigzku z tymi trzema boskimi
Osobami. Bycie chrzescijaninem nie oznacza powierzchownej relacji z prawodawca
na tamtym $§wiecie, lecz uwewnetrzniony stosunek do Ojca Pana naszego Jezusa
Chrystusa w Duchu Swietym. Wieczny Syn Ojca, ktory przyjat nasze ciato, powiada:
"Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat moja naukg, a Ojciec mdj umituje go, i
przyjdziemy do niego, 1 bedziemy u niego przebywac* (J 14,23). Bog mieszka w nas,
a my mieszkamy w Bogu. Czyz mozliwa jest wigksza intymno$¢ miedzy Bogiem i
ludZmi niz wzajemny byt w sobie Stworcy 1 stworzenia? Nie tylko moéwimy, ze Bog
nas kocha, lubi nas, ze co$ dla nas czyni, lecz ze Bog jest mitoscig. W communio
Ojca, Syna 1 Ducha Bog jest swoim bytem, Zyciem i dziataniem mitosci. Gdy Bog
objawia si¢ w swoim Synu nam, ludziom, i przemawia do nas, to ,,kto trwa w mitosci,
trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (1J 4,8.16). W Bogu prawda jest Osobg w Synu i w
Bogu mitoé¢ jest Osoba w Duchu Swietym. Ale poniewaz uosobienie Ojca, Syna i
Ducha jest tozsame z ich wzajemna relacjg 1 ich wspolng communio, dlatego jednos¢
Boga nie rozpada sie na trzy boskie istoty, lecz realizuje sie wlasnie poprzez ich
wzajemne relacje. Gdyz Syn powstaje w istocie z Ojca przez zrodzenie, a Duch z
Ojca i Syna przez tchnienie, przytaczajac stowa Pisma Swigtego.

W Chrystusie i przez Chrystusa jesteSmy wigc w stosunku do Boga jego synami i
corkami, 1 nie tylko nosimy to miano (por. 1J 3,1). Juz egzystencja i Zywotna
dynamika catego dziela stworzenia jest w Synu odniesiona do Ojca, zardwno w
wymiarze pochodzenia, jak tez wymiarze przysztosci. Chrystus jest poczatkiem 1
celem, alfa i omegg. W Slowie wszystko si¢ stalo i przez Stowo, ktore stato si¢
ciatem, spelnia si¢ skutecznie nasze powotanie do wiecznego zbawienia. Chrystus jest
posrednikiem w catym dziele stworzenia 1 odkupienia. Podobnie widzimy w relacji
Ducha Swietego, ze wszelkie zycie pochodzi od Boga, ze przenika je Boza prawda i
dobro. Bog jest mitoscig. Sens naszego istnienia i zycia jest spetniony przez mitos¢,
ktéra jest Bog sam w sobie i ktorg zywi do nas. Kiedy objawia si¢ nam Bog w trzech
Osobach, przez to, ze poznajemy go 1 kochamy, wiacza nas do swego zycia w Trojcy:
,» Nie otrzymali$cie przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni, ale
otrzymali$cie Ducha przybrania za synow, w ktorym mozemy wotac: «Abba, Ojcze!»
(Rz 8,15; por. Gal. 4,6)

Wiara w jedynego Boga w trzech Osobach jest dla tozsamos$ci chrzescijanskiej
decydujaca. Takze dla realnego zwigzku z Bogiem w modlitwie 1 w zyciu
sakramentalnym Kosciota. Modlimy si¢ w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swigtego i
jesteSmy ochrzczeni, to znaczy zaszczepieni w Chrystusie jako glowie catego
Stworzenia i w Chrystusie jako ciele Jego Kosciota. Nasze rozumienie Boga jest
uczestnictwem w poznaniu Boga, tak jak Ojciec poznaje Syna i Syn Ojca. Nasza
mito$¢ Boza jest uczestnictwem w mitosci w Duchu Swigtym, w ktorym Ojciec i Syn



sa wzajemng jednos$cig. Taka jest relacyjna tozsamo$¢ chrze$cijanina, ktéremu przez
Syna w Duchu Swigtym wolno zwracac si¢ do Boga: moj i nasz Ojcze.

Wilasnie w wyznaniu Boga w trzech Osobach wyraza si¢ proprium christianum. Wiara
w Tréjce Swieta odroznia chrzescijanstwo od starotestamentowego, judaistycznego i
od koranicznego monoteizmu a takze od monoteizmu filozoficznego. Rézne herezje,
z ktérymi walczono w historii dogmatycznej, dowodza jedynie centralnego charakteru
wiary trynitarnej.

Poniewaz rozum bez ponadnaturalnego objawienia moze osiggna¢ jedynie poznanie
istnienia wszechmocnego, wszechmadrego, suwerennego i transcendentnego Stworcy
$wiata, nie moze a priori wykluczac, ze Bog sam siebie moze da¢ pozna¢ si¢ W Swoim
historycznym objawieniu, jak realizuje si¢ jednos$¢ jego substancji. Dlatego unitarny
monoteizm nie moze odmowi¢ monoteizmowi trynitarnemu logiki i spdjnosci. Gdyz
jego spojnos¢ zasadza si¢ na boskiej logice Mitosci, wyrazajacej istote Boga w
relacjach, ale [nie] dzielac jego substancji, lecz urzeczywistniajac ja w wiecznoSci.
Przekracza to mozliwosci ludzkiego pojmowania, ktore poprzez samoobjawienie
dopuszczone zostaje mimo to do analogicznego uczestnictwa w samopoznaniu Boga
w Jego Stowie i Duchu, w Logos i Pneuma. Poprzez to wtasnie Bég daje si¢ nam
pozna¢ — w relacji ze Stowem i1 Duchem, rowniez to, co daje nam poznac,
mianowicie: samego siebie. Jest jedynym Bogiem w trzech boskich Osobach.

Koraniczna krytyka synostwa Chrystusa, a w konsekwencji catkowite niezrozumienie
wiary trynitarnej, trafia w proznie, gdyz zrodzenie Syna jest wiecznym — a nie
materialnym i osadzonym w czasie - powstaniem Stowa z Ojca. Synostwo Stowa nie
rozszczepia jednosci Boga 1 zwielokrotnia je do dwoch boskich Osob w wlasnej
subsystencji. Kiedy ludzki ojciec ptodzi syna, powstajg w ostatecznie dwaj ludzie o
odrebnej indywidualno$ci. Nie tworza zatem jednej, pojedynczej istoty, lecz sa
polaczeni jedynie w abstrakcyjnym mysSleniu o naturze ludzkiej. Byt Bozy jest
tozsamy z jego istota. Dlatego jest tylko jeden i jedyny Bog, ktory jednak swoje zycie
wyraza w wewnetrznych subsystentnych relacjach, zgodnie z Objawieniem pod
imieniem Ojca, Syna i Ducha przyzywanych przez nas, do ktorych zanosimy nasze
modlitwy. W zrodzeniu Stowa przez Ojca i tchnieniu Ducha Ojca i Syna dopelnia si¢
raczej jedno$¢ Boga jako communio mitosci trzech Osob, ktore sa jednym Bogiem.
Jesli Bég nie bytby sam w sobie subsystentnym poznaniem 1 mitoscig, jak mogltby da¢
si¢ nam pozna¢ i zjednoczy¢ z nami w mitosci? Jakiego rodzaju bylaby relacja
miedzy stworzeniem a unitarnie pomyslanym Bogiem? Czy bylaby konstytutywna dla
Boga, prowadzac do powstania dialektycznej relacji miedzy Bogiem i $wiatem?

Poniewaz jednak Bog sam swojg istote realizuje w relacjonalno$ci, moze dozwolié,
by powstat z relacji Ojca i Syna wolny §wiat, nie tracac ani nie zyskujac nic poprzez
relacje z tym S$wiatem. Tylko na gruncie wiary trynitarnej mozna uniknaé
sprzeczno$ci w mysleniu o nie-boskim, skonczonym bycie Swiata jako tworu Bozego.

Tajemnica Inkarnacji i zestania Ducha Swigtego

Tylko dlatego, ze Stowo, ktore zostato zrodzone z Ojca i pozostaje wiecznym Synem
Ojca, czyli Bogiem prawdziwym z Boga prawdziwego, moze ono przybra¢ naszg
cielesnos¢. Wcielenie Boga jest mozliwe, gdyz wewnatrz-boskie relacje rozciagaja sie
na czas 1 przestrzen dzieta stworzenia poprzez postanie Syna w inkarnacji 1 postanie
Ducha w jego wypelnieniu wszystkich ludzi i1 jego wejsciu w nasze serca.



Pawel mowi o tym tak: ,,Gdy jednak nadeszta pelnia czasu, zestat Bog Syna swego,
zrodzonego z Niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktorzy podlegali
Prawu, bysSmy mogli otrzyma¢ przybrane synostwo. Na dowdd tego, ze jestescie
synami, Bog zestal do serc naszych Ducha Syna swego, ktory wota: «Abba, Ojcze!”
(Gal 4,4-6). Tak jak Bog jest wiecznie immanentny w sobie, tak tez zachowuje si¢
wobec nas w historii zbawienia. Uwalniajac nas od poddanstwa grzechowi, podnosi
nas w swojej tasce ku sobie 1 czyni nas swymi synami (per adoptionem) w Synu, w
istocie tozsamym Ojcu, i swymi przyjacétmi w Duchu Swietym.

We Wecieleiniu Chrystus nie tylko przyjal neutralng ludzka postac, stuzacej mu za
instrument odkupienia albo zblizenia si¢ do ludzi. Nasza nature przyjat przez kenoze i
tym samym identyfikuje si¢ z nami wszystkimi razem i z kazdym z nas z osobna.
Przyjal nas, wydanych wladzy grzechu, jego sile, jego ztu, Smierci 1 beznadziejnosci.
,,Co bowiem bylo niemozliwe dla Prawa, poniewaz cialo czynilo je bezsilnym, [tego
dokonat Bog]. On to zestat Syna swego w ciele podobnym do ciata grzesznego i dla
[usunigcia] grzechu wydal w tym ciele wyrok potepiajacy grzech.” (Rz §,3).

Inkarnacja jest z gory zorientowana soteriologicznie. Ale nie ogranicza si¢ jedynie do
odpuszczenia grzechéw i usprawiedliwienia grzesznika, lecz idzie dalej i podnosi
cztowieka do relacji dzieciectwa Bozego. We Wcieleniu Syna Bozego wypehia si¢
catkowicie sens stworzenia, zaciemniony wprawdzie przez grzech, jednak
nieusuwalny przez cztowieka. Gdyz w Chrystusie zostaliSmy wybrani juz przed
stworzeniem $wiata. Przeciez z gory ,,z miloSci przeznaczyl nas dla siebie jako
przybranych synéw poprzez Jezusa Chrystusa,wedlug postanowienia swej woli, ku
chwale majestatu swej faski” (Ef 1,4-6). Mowa tu oczywiscie nie o poprzednio$ci w
czasie poprzedzajgcej wybranie 1 rzeczywistg histori¢ zbawienia, lecz o formalnym
aspekcie Objawienia jego chwaty, dlaczego i po co stworzenie, odkupienie i
powotanie do synostwa Bozego. Stowo stato si¢ ciatem, bySmy mogli pozna¢ chwale
Boga i bySmy przez nig potaczyli si¢ we wspdlnocie mitosci Ojca i Syna w Duchu
Swietym. Przed swoja meka Chrystus moéwi w modlitwie arcykaptanskiej ,,Ojcze,
chce, aby takze ci, ktorych Mi dales, byli ze Mng tam, gdzie Ja jestem, aby widzieli
chwale moja, ktorg Mi dales, bo umilowates Mnie przed zalozeniem swiata. Ojcze
sprawiedliwy! Swiat Ciebie nie poznat, lecz Ja Ciebie poznatem i oni poznali, ze$ Ty
Mnie postat. Objawitem im Twoje imi¢ i1 nadal bed¢ objawiat, aby mitos¢, ktorg Ty
Mnie umitowate$, w nich byta i Ja w nich” (J 17, 24 1 nast.).

Pod pojeciem inkarnacji rozumiemy nie tylko akt przyjecia natury ludzkie;j,
zaswiadczonej poczeciem Jezusa i jego narodzinami z Dziewicy Maryi poprzez
dziatanie Ducha Swietego. Wcielenie objawia sic nam w calym odkupiefczym
dziataniu Jezusa: poczynajagc od zwiastowania Krolestwa Bozego po ustanowienie
calkowicie Nowego Wiecznego Przymierza przez ofiar¢ $mierci na krzyzu i jego
zbawienne zmartwychwstanie. Wcielenie jest zarowno faktem Objawienia i historii
zbawienia jak 1 budujagcym tozsamos$¢ pryncypium zycia Ko$ciota. Z inkarnacji
wywodzg si¢ sakramentalna posta¢ gloszonego zbawienia i1 ziemskie zadania
Kosciota. Jego zaangazowanie na rzecz godnego zycia, sprawiedliwosci spotecznej,
wolnosci religii 1 wyznawania Boga sg koniecznymi 1 stusznymi konsekwencjami tej
prawdy, ze Bog zamieszkal wsérdd nas. Dzigki Wecieleniu zostat przezwyci¢zony
wszelki dualizm miedzy wyakcentowaniem aspektow tego $wiata czy absolutnemu
ukierunowaniu na tamten $wiat, mi¢dzy wewngetrzng poboznoscia 1 zewngtrznoscia
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praktyk religijno-etycznych. Kto stat si¢ dzieckiem Bozym w Chrystusie, nie targuje
si¢ z Bogiem Jego Ojcem o korzys$ci ani dla wlasnej chwaly nie musi zaleca¢ si¢
Swiatu jako filantrop.

Doktryna Tréjcy Swietej i Inkarnacji prowadzita szczegélnie w poczatkach Kosciota
do gwaltownych walk o dusze. Byly nieuniknione, by podkreslajac absolutne
nowatorstwo i oryginalno$¢ chrzescijanstwa zabezpieczy¢ misteria Objawienia przed
racjonalistycznym zawegzeniem czy tez sptyceniem. Nie mozemy tutaj szerzej
omawia¢ tego aspektu. Decydujace stato si¢ zwycieskie twierdzenie o petnej i
kompletnej realno$ci Wcielenia. Jesli Jezus Chrystus nie bylby prawdziwym i
rzeczywistym Bogiem, w istocie rownym Ojcu, to nie mogtby nas odkupié. Gdyz
zbawi¢ nas moze jedynie Bog. Jesli jednak Chrystus nie bytby prawdziwym
cztowiekiem, jak my, z ludzka duszg i ludzkim ciatem, rzeczywiscie zrodzonym z
kobiety, zyjacym w okreslonym miejscu i czasie na ziemi, to my, ludzie nie
zostaliby$my wcale przyjeci przez Boga i nie zostalibySmy powotani do synostwa w
Jego Synu.

Nie zostaloby wowczas nic z tozsamosci tego, co chrzescijanskie. Wszystkich tych
manichejczykow, gnostykow, platonczykéw 1 idealistow do dzi§ przeraza
wyobrazenie, ze wieczny, wyniosty Bog, najczystsza idea wszystkich idei, absolutny
Duch, przyjat nasze podatne na zepsucie ciato, dat si¢ ubdstwi¢c w stajence
betlejemskiej cuchngcym pasterzom i w odrazajacym pocie i krwi, pozbawiony czci i
zmasakrowany, skonczyt na krzyzu jako zbrodniarz. Syn Bozy jako dzieciatko w
zlobie i jako mtodzieniec na krzyzu hanby jest dla tych delikatnych, czujacych,
uduchowionych ludzi ,,zgorszeniem” a dla doskonale wyksztalconych 1 cynicznych
realistow ,,glupstwem” (1 Kor 1,23).

Do tozsamosci chrze$cijanina przynalezy tez wiedza o tym, ze Jezus identyfikuje si¢ z
biednymi, pogardzanymi, z zebrakami, ofiarami psychicznej i fizycznej przemocy.
Gdyz coscie uczynili najmniejszemu z braci moich, mnie zescie uczynili (Mt 25,40).
Miliarderzy chetnie zakladajg fundacje filantropiyjne 1 sa za to chwaleni jako
dobroczyncy. Ale Chrystus, ktory w swojej boskosci byt nieskonczenie bogatszy, w
Swietej zamianie stal si¢ biedakiem, bySmy przez jego nedze stali si¢ bogaci (2 Kor
8,9). To on sam gloduje i marznie w ubogich i spoglada na nas ich oczami.

Z perspektywy Wecielenia wynika zasada, sprowadzajaca chrzescijanska tozsamos$¢ do
jej istoty: "Caro cardo salutis — Cialo jest podstawg zbawienia". (Tertullian, De carnis
resurrectione 8, 2).

Wierzymy w Boga Stworce ducha i materii, ktory stworzyl ludzi jako istoty cielesne,
wierzymy w Slowo, ktore stalo si¢ ciatem 1 wierzymy w zmartwychwstanie ciata. To
jest nasza chrzescijanska tozsamo$¢. Nie jesteSmy gnostykami, manichejczykami,
idealistami ani materialistami. Nie uzywamy naszej religii ani jako ucieczki od §wiata
ani jako narzg¢dzia jego balwochwalczego uwielbienia. Nie czcimy Boga w taki sam
sposob jak przemijajacy $wiat, wiemy natomiast, ze przemijalno$¢ Swiata zostanie
kiedy§ objeta 1 zbawiona od calego jego cierpienia, bdélu i1 $mierci przez
nieprzemijalno$¢ Boga. Poniewaz jednak istnieje Inkarnacja, jest tez cielesne
zmartwychwstanie zmartych.
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Tajemnica Ko$ciota sakramentalnego

Z Wecielenia wynika konsekwentnie, ze przekazywanie taski Chrystusa odbywa si¢
poprzez widzialne znaki, slowa i dziatania, odpowiadajace cielesnej 1 spotecznej
naturze czlowieka. Dzieje si¢ to poprzez siedem sakramentow Kosciota. Sakramenty
sg nie tylko zewnetrznymi znakami, sygnalizujagcymi nam, co staje si¢ wewngtrznie
miedzy Bogiem i cztowiekiem. Sg tez skutecznymi znakami i prawdziwymi §rodkami
taski. Bog w Chrystusie dokonal identyfikacji z naszg cielesno$cig 1 z naszg naturg
istoty spotecznej. Sprzeczna z inkarnacjg jest zarowno idealizacja przestania
zbawienia 1 jego ograniczanie do wewnetrznego stosunku do Boga jak i1
uzewnetrznienie laski, z ktérg traktowalibySmy Boga niby jednego z naszych
partneréw biznesowych. Chrystus urzeczywistnia w sakramentach Zbawienie, ktorym
jest On sam. Ale to juz od nas zalezy, czy oddamy si¢ Mu z wiara, nadziejg i mitoscia,
1 w ten sposob przyjmiemy takze duchowe oddziatywanie sakramentow.

Sakramenty sa czczone w Kosciele 1 przez Kosciol zarzadzane. Dlatego tez Kosciot w
Chrystusie sam jest znakiem i narzedziem najglebszego zjednoczenia ludzi z Bogiem
1 ludzi z ludzmi (Lumen gentium 1). Kosciol jest w Chrystusie sakramentem
zbawienia $wiata.

W nastepstwie inkarnacji w Chrystusie we wtasnej osobie zamieszkuje ,,cala Peknia,
Bostwo na sposob ciata” (Kol 2,9). Dlatego Chrystus jest ,,Glowa Ciata, Ko$ciota”
(Kol 1,18) gdyz Kosciot uratowat. Poprzez swoja mitos¢ i poswigcenie Chrystus,
Glowa Kosciota, faczy si¢ z Kosciotem jako swoim Ciatem, jak oblubieniec tworzac
przez zaslubiny z oblubienicg nierozerwalny zwigzek ciata, zycia 1 mitosci (por. Ef 5,
21-27). Stad bierze si¢ jedno$¢ i $wigto$¢ chrystusowego Kosciota, ktéra mimo
grzechow 1 bledow poszczegdlnych cztonkéw pozostaje niewzruszona, gdyz
Woeielenie jest ostateczne 1 niedoscigle. Taki Koscidt uczestniczy tez w
uniwersalnosci zbawiennego przekazu Chrystusa, ktory uswiadamia stale na nowo w
Stowie 1 w sakramentach za posrednictwem hierarchicznie uporzadkowanej
wspolnoty. Kosciol jest roéwniez apostolski, gdyz opiera si¢ na fundamencie
apostolow 1 ich nauki i dynamicznie kontynuuje ich ziemska misj¢. Papiez 1 biskupi
sa nastepcami Piotra 1 apostoléw. Zachowana jest zatem ciggtos¢ Kosciota w czasie
oraz tre§ciowa 1 formalna tozsamo$¢ Kosciola wszystkich epok z Kosciolem
Apostotow.

Przechodze do zakonczenia. Tozsamos$¢ chrzescijanina nie jest autorefenrencyjna.
Chrzedcijanin nie pragnie by¢ niezaleznym i autarkicznym, zakochanym w sobie
przedstawicielem klasy wyksztatconej 1 dumnym liberatem, ktory sadzi, ze wszystko
zawdziecza tylko sobie, ktory uwaza ze moze by¢ sobie Bogiem, Panem, Stworca,
Odkupicielem.

Chrzescijanin wszystko zawdzigcza Bogu. Jego egzystencja jest eucharystyczna.
Dzigkuje Bogu za swoje zycie, swoje ciato, za swdj rozum i swoja wolnos¢, ktore
zostaly mu darowane. Dzigkuje za Swiat, za rodzicOw 1 przyjaciot 1 nie zasiada w
zadufaniu za zastawionym stotem bez modlitwy. Cieszy si¢ niedzielg nie tylko jako
czasem odpoczynku, lecz dzigkuje swemu Stworcy i Zbawcy w dzien Pana, gdyz
ostatecznie dzien ten Bog mu darowal. Chrzescijanin zwraca si¢ do Boga jako do
Ojca, ktory powotal go w Chrystusie na swego syna i spadkobierce. Raduje si¢ w
Duchu Swictym ratunkiem od $mierci i przemijalnoéci i powolaniem do zycia
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wiecznego. Chrzescijanin dzickuje za Wspdlnote Kosciota i za wlaczenie w jego
ciato, ktorego cztonkami pozostajg wierni.

Bycie chrzescijaninem to relacyjna tozsamo$é w Bogu, Ojcu i Synu i Duchu Swigtym
we Wspolnocie Jego Kosciota.
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